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Paris (} 576). Pero recientemente Dom Wilmart ha venido a dar-
nos una interpretacién muy distinta del prélogo a la primera de
esas famosas cartas, con sélo puntuar de un modo mds aceptable
la frase en que salen el nombre y la atribucion al santo obispo
parisiense, que parece ser falsa. Con eso, la exposicion de la
misa galicana, lejos de ser del siglo VI, seria mas bien del VII, y
aun tal vez mejor del VIII, representando el rito de las Iglesias
de Borgofia y en especial de la de AutGn; porque el mismo
Dom Wilmart descubre en las explicaciones de esas famosas cartas
reminiscencias isidorianas del libro de Ecclesiasticis Officiis (1).

El atribuir de barato a San German esas dos cartas, ha hecho
que los liturgistas galos vengan arrogando para su antigua liturgia
una paternidad que no tiene respecto a la espafiola, faltando
desde ahora a esa tesis que parecia inconmovible uno de sus
mas sb6lidos estribos.

Era ademis tradicion muy arraigada entre los mozarabes, que -
la composicién de las oraciones y cantos rituales se debia a los
grandes obispos toledanos y, en general, a los antiguos Padres
hispanos, eomo tendremos ocasién de verlo.

CAPITULO II
.Desarrollo del Rito hispano-visigético.

ArT. I.—SAX ISIDORO LITURGISTA.

Estamos ya en plena época visigoda, en la cual puede decirse
fué formado el Rito hispano. Entre nuestros liturgistas de este
. beriodo descuellan dos, que son San Isidoro y San Ildefonso, por
cuanto no s6lo escribieron férmulas litdrgicas, sino que nos
legaron sendos tratados, los mejores hasta entonces conocidos,
cuales son el tratado de Ecclesiasticis Officiis de San Isidoro, y el
De Cognitione baptismi, atribuido con todos los visos de razén a
‘San [ldefonso.

***

(1) Dict. d’archéol. chrét, et.liturg. art. Germain de Paris (Letires attribuées
a Saint). ;
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San Isidoro de Sevilla (1 638), ha sido tenido como uno de los
principales compositores de la antigua liturgia hispana, hasta el
punto de llegar a llamarse Rito isidoriano. Pero cierto es también
que si hubo exageracion en atribuirle tan alta paternidad, su
influjo en la formacion y acrecentamiento del antiguo Rito his-
pano, pudo hacer mucho en pro del mismo, siquiera al presidir
el famoso Concilio IV toledano, tan rico en cinones rituales.

Cénstanos, ademas, por doblado testimonio, haber sido San
Isidoro quien escribid la solemne férmula de la Bewedictio Lu-
cerne, que tiene lugar por la tarde del Sabado Santo. De ella
escribia Elipando a Aleuino: «nan ipsi canimus in Vigilia Paschee
Beato Isidoro dicente: «induil carnem, sed non exuil majestatem>,
y el Antifonario gético de Le6n al margen de esa misma pieza
confirma la frase de Elipando, poniendo: domni isidori.

Pero San Isidoro, ademas de compositor de oraciones rituales, -

an6nimas todas ellas menos la bendicién de la Lucerna o lim-
para en la Vigilia de la Pascua, es un liturgista de cuerpo. entero,
dominando todo el saber litargico de su tiempo y condenséndolo
en su tratado de Ecclesiasticis Officiis, a cuyas fuentes ird luego
a beber Ildefonso de Toledo y otros muchos en pos de él.

San Isidoro, insigne poligrafo, dié6 digerido a toda la Edad
Media el saber de los antiguos, hasta el punto de poder escribir
el Dante, que toda ella vivi6 del spire isidoriano. Escribid, dedi-
candolo a su hermano Fulgencio de Cartagena, un notable tratade
de liturgia que acabamos de mencionar. Va dividido en dos libros,
rico venero de interesantes datos acerca de la hturgla espafiola y

“universal.

El primer libro versa en sus 45 capitulos acerca de los lugares
sagrados y de los componentes de los divinos Oficios de la Iglesia,, :
como son los salmos, antifonas, himnos,.ete., diciendo muchas
cosas comunes a todos los Ritos. Pero también consigna algunas
tradiciones propias a las Iglesias hispanas, como aquella de
cantar Alleluia en todo tiempo menos en Cuaresma y dias de
ayuno, al revés de las otras Iglesias més parcas en el uso de
aclamacién tan veneranda. Eso dice que se hacia, secundum
antiquam Rispaniarum traditionem (cap. XIII). Concaerda igual-
mente su enumeraciéon y descripcién de las oraciones (cap. XV)
con las oraciones variables y propias de la Misa mozérabe, y los
mismos mozérabes notaron tan visible alusién cuando en el Liber
Ordinum de Silos, al margen de esas oraciones en la Misa Omni-
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moda, puso el copista a modo de glosa la descripeién que de ellas
hiciera San Isidoro.

Describe también el Doctor hispalense y enumera los divinos
Oficios y las principales festividades del ciclo cristologico, termi-
nando el libro primero que trata de los dias de ayuno y de
abstinencia. ‘

El libro segundo empieza tratando de los distintos drdenes de
clérigos; luego de los monjes, de los penitentes, de las virgenes,
viudas y casados, de las distintas categorias de catecGmenos,
terminando por los sacramentos de la Iniciacion cristiana.

Hase afirmado que San Isidoro no habla en su De Eclesias-
ticis Officiis del Rito practicado por &l mismo en su Iglesia,
sino que habiendo bebido como de ordinario en fuentes extra-
flas, sus descripciones no responden a lo que era la Liturgia
hispana propiamente tal. Pero esto no es enteramente exac-
to, diciendo a veces el santo metropolitano de la Bética, que
asi se hacia en las Iglesias, y por consiguiente en su propia
Iglesia. Tratando de los Cateciimenos en el Capitulo XXI del
libro I, escribe que primero, «son exorcizados y que luego
reciben las sales y son ungidos». Esto lo hacian sin duda los
clérigos de Sevilla, aun cuando el Rito de la gustacidén de
la sal se eche de menos en los rituales toledanos, siendo en
puntos accidentales distintas las practicas de las iglesias pe-
ninsulares.

Hasta al arquedlogo le interesan los escritos lithrgicos
isidorianos, sobre todo el capitulo que trata del Bautismo
(Capitulo XXV, libro II), en donde se describen las siete gra-
das simbolicas por las que se habia de bajar a la piscina
bautismal. :

Respecto a la bendicién o consagracion del Santo Crisma,
parece innegable que en Sevilla se tenia el Jueves Santo,
(libro I, Capitulo XIX), lo mismo que en Roma, cuando en
Toledo se hacia tal vez en la noche precedente al Domingo
de Ramos, si es que con la denominacién genérica del Oleo
se puede entender el Santo Crisma, cual parece indicarlo la
solemnidad y aparato de semejante bendiciOn, siendo asi que
la bendicién ordinaria del Oleo podia hacerse en cualquier
dia y por cualquier presbitero, a juzgar por el Liber Ordinum,

No es menos motable el Capitulo XV del libro I, que trata
de Missa et orationibus. La descripeiéon por él trazada respon-

’
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de cumplidamente a la indole de las siete oraciones de la
Misa mozirabe y galicana, mis que a las de la romana, .y
" hasta da al Prefacio el mismo nombre que los Codices litir-
gicos espafioles, Illatio y no Conlestatio, como rezan los gali-
canos. Sin embargo, no deja de notar al principio del men-
cionado capitulo que este orden de misas y de oraciones fué
instituido por el mismo San Pedro, y que es seguido en todo
el orbe:.... cujus celebrationem uno eodemque modo umiversus
peragit orbis. De donde como legitima consecuencia parece
deducirse que en el Rito hispano-visigodo sobrevive aquella
liturgia occidental primitiva ordenada por los mismos Apdsto-
les y sus inmediatos sucesores, siendo asi que la actual litur-
gia romana, en fuerza de abreviaciones y de cambios, ha per-
dido en parte su primitiva contextura.

En este sentido, la liturgia hispana es un monumento de pri- -
- mer orden, por el cual puede apreciarsg lo que seria el pri-
mitivo Rito romano, ya que de él sélo pueden lanzarse conje-
turas, habiendo desaparecido los primitivos libros litrgicos.

También su carta al arcediano Redento ofrece interés para
el liturgista. Abrigaba ese didcono algunas dudas sobre la
conveniencia del Pan 4cimo y de los corporales de lino, sien-
do asi que los griegos usan Pan fermentado para la Eucaris-
tia y velos de seda con que cubrirla.

Pero San Isidoro le responde que eso de los pafios de lino,
quos corporalia dicimus, y aun lo del Pan fermentado, no
tiene la importancia que los griegos le atribuyen, consideran-
dolo como un grave cargo contra la Iglesia romana y las
occidentales, «mixime no siendo de la esencia o de la sus-
tancia del Sacramento. De la sustancia del Sacramento son las
palabras de Dios pronunciadas por el sacerdote en su sagra-
do ministerio, a saber: Hste es mi cuerpo, y el pan de trigo
y el vino que se acostumbra a mezelar con agua.....»

Todavia es més importante desde el punto de vista htur-
gico la carta que Isidoro escribié a Leudefredo, Obispo de
Granada, acerca da los distintos Ordenes de la jerarquia ecle-
sidstica y de sus respectivos oficios y atribuciones. Va en ella
recorriendo todos los grados y definiendo sus funciones, inclu-
yendo también la orden de Salmista, el de Arcediano, Primi-
cerio, Tesorero y Eecdnomo. :

Sin los pormenores que San Isidoro nosadelanta acerca de
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esto, dificil fuera saber con certeza todos los oficios de las
distintas Ordenes, siendo los libros litirgicos tan parcos, sobre
todo en el Ordinario de la Misa. Por eso son preciosos los
detalles acerca del papel que el didcono desempefia en las
funciones litargicas, v. gr., cuando nos dice que al didcono le
compete el «predicar el Evangelio y el Apdstol (1), el rezar
las Preces Cuaresmales de la Misa y del Oficio mozirabe, «la
recitacion de los dipticos, el decir Aures ad Dominum al en-
trar de lleno en los divinos misterios, el dar los avisos ritua-
fes y el anunciar a los fieles la paz». Con razon se¢ ha puesto
esta carta al frente de la coleccion de las cartas isidorianas.

Ni es esto lo Gnico que el santo y celebérrimo metropoli-
tano hispalense hizo en pro de la Liturgia. Su misma Regla,
escrita para monjes, puede considerarse como un monumento
littirgico, siquiera no dedique tanto espacio como la Regla
benedictina a la reglamentacion del cursus coral diurno y
nocturno, por no precisar los salmos que han de cantarse en
las Horas canénicas, '

En el Capitulo VI de esa Regla, que trata De Officio,
tenemos un tratadito breve pero sustancioso de liturgia epe-
nética, que nos da, no sdlo la contextura general de cada Ofi-
cio, sino ciertas ceremonias y précticas peculiares de los
monasterios, cual era la de interrumpir el rezo después de
cada Salmo para orar postrados de boca en el suelo, levan-
tindose en seguida para proseguir la salmodia. También nos
dice que antes del suefio, terminadas las completas, era cos-
tumbre que los monjes se despidiesen, y esto mismo lo con-
firmardn las férmulas litargicas que hablan del beso con que
se saludaban antes de irse al lecho, como poco antes hemos
podido notar.

También al final de las Etimologias dedica San Isidoro
varios capitulos a asuntos litGrgicos, bien que su interés sea
muy escaso compardndolos con ese capitulo de la Regla y
con el Tratado de los Oficios Eclesiasticos, el mas completo
y acabado, por no decir el Gnico de su tiempo.

(1) Llamase Apostolum en muchos Leccionarios antiguos y sobre todo en los
Comici mozérabes, a la segunda lectura de los Oficios y de la Misa, que es siem-
pre una pericope de alguna de las Cartas Apostolicas.
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ART. 2.°—SAN ILDEFONSO DE TOLEDO LITURGISTA.

San Ildefonso (de. 667), continuador de San Isidoro en su
tratado De wviris Illusiribus, fud también émulo suyo como litur-
gista, especialmente al escribir las Anolaciones De Cognitione
Baptismi. Cierto que un escritor alemén atribuyd este trata-
do a Justiniano, Obhispo de Valencia (¥ 546) (1); pero no ha pros-
perado su opinién y el libro sigue atribuyéndose a San Ildefonso.
Pero hay algo que parece favorecer la paternidad alfonsiana
ademés de la tradicion general, pudiendo més que las hip6tesis
del escritor aleman que quiso derrocarla; y es que el libro de
Cognitioné Baptismi aparece en muchas de sus partes, precisa-
mente en sus alusiones litargicas, un libro eminentemente tole-
dano, por cuanto responde en ciertos minimos detalles al Rito
que es dado ver en el Liber Ordinum y en el Antifonario visigé-
tico de Leon, llamado del Rey Wamba, aunque resulta una com-
plicacién del siglo X. Responde igualmente al Liber Comicus
mozarabe, sobre todo en el capitulo XX, en que San Ildefonso
cita el principio de la leccién biblica que se leia a los catecime-
nos, segin el mencionado Antifonario leonés: Audi, Israel....:
Otro tanto ha de decirse de los capitulos XXVIIy XXVIII, por
donde se ve que el autor, cualquiera que él haya sido, tenia pre-
sentes, al trazar sus catequesis, la liturgia toledana, lo cual se
confirma todavia més cuando se ve que los tres Gltimos capitulos
son igualmente los que traen los libros litdrgicos toledanos.
También conoce la simple inmersion bautismal usada en la Espa-
fia central, contra la costumbre general de la inmersidn triple, y
esto en son de protesta contra la herejia arriana, no obstante, las
recriminaciones de nacionales y extranjeros.

San Ildefonso, que tiene un estilo muy particular en otras
obras, lo tiene en ésta muy llano, como quiera que no hace sino
hilvanar textos dogméticos de Padres como San Agustin, San
Gregorio, de San Isidoro y aun de Apringio de Beja (2). Lo mas

(1) Ci. Hurter, Nomenclator litterarius, v. I, pag. 483.

(2) En él parece estar inspirado el final del cap. XIX, donde habla de los
siete signos, que tienen el mismo nombre que las particulas de la hostia, segtin
la fraccion mozarabe del Pan. San Ildefonso lo copia puntualmente, y tras €|,
Beato, en su celebrado comentario del Apocalipsis,
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original y lo que mis interesa, son precisamente las alusiones a
Ritos y férmulas rituales, yendo en todo econforme con el cere-
monial mozarahe del bautismo y del catecumenado.

Compuso también San Ildefonso algunas Misas, pero s6lo una
nos es dado conocer como alfonsiana, perdurando las demis como
andnimas en el Sacramentario mozarabe. Es la Misa de la Ascen-
sion, fiesta que, englobada en la solemnidad pascual, no debid
tener Misa propia ni oficio hasta los ticmpos de San Ildefonso.

Ademas de Misas, compuso también himnos litirgicos, sin que
sepamos de cierto cudles sean éstos. Consta, en cambio, que
compuso un Aleluidlico en honor de Santa Leocadia, el cual em-
pezaba: «Speciosa facta est..», mis otras piezas de esa misma
Misa.

Recuerda asimismo, su bidgrafo Cixila (fin del siglo VIII),
que siendo SanIldefonso Abad del Monasterio deSan Cosmey San
Damién, escribié dos Misas en loor de los dos Santos Patronos
de la Abadia; y, en efecto, la Misa de los dos hermanos Martires
publicada por Dom Férotin, tiene todo el corte y sabor de la
frase alfonsiana.

Dicenos igualmente su mismo biografo, que «superveniente die
sanctee semperque virginis Mariz, ante tres dies, tribus diebus
Litanias peregit, et missam superscriptam, que in ejus laude decan-
taretur, perfecit, quie est septima» (1). Esta 0ltima Misa debe ser
la del 18 de Diciembre, que en el Sacramentario (col. 50) empieza
Erigamus, queeso. En cambio, el Aleluidtico antes mencionado, no
se encuentra actnalmente en la Misa de Santa Leocadia.

Dom Férotin no acerté a identificar aquella Misa, creyendo
tratarse en Cixila de la que empieza: Excellentissimo huic
(Sacram. pig. XVI y col. 592), Misa que tan sélo aparece en un
codice. Dom G. Morin cree tratarse de la Misa Omni studio
(Sac. col. 400) cuyo texto, aun en la edicidon de Férotin, deja no
poco que desear (2). Pero es claro se trata de la Misa Ariga-
mus, toda vez que en el Ms. de Silos, existente ahora en el Museo
britanico de Londres, se ve el Liber de Virginilate dividido en
siete lecciones-—que antiguamente, lo mismo que las oraciones,
solian llamarse Misas—viniendo en séptimo lugar la Misa en

(1) En algunos Mss. sigue a su libro de Virginitate perpetua sancice
Marice.
(2) Revue Bénédictine, ano XXX, pag. 427.
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cuestidon, y explicindose de ese modo la enigmética expresion de.
Cixila: «missam... quee est septima.» Ista divisidon en seis leccio-
nes, aftade Dom De Bruyne, debe datar, cuando menos, del
siglo VIII, llamindose probablemente Misas, como en el Cddice
35-7 de Toledo que las contiene también.

ART., 3.°—OTROS LITURGISTAS HISPANOS.

El anominalo en liturgia es como una ley universal.

Sabido es que la durea época del Rito mozarabe durd un siglo
(590-690); mas no por eso se les secé la pluma a nuestros litur-
gistas, los cuales siguieron componiendo himnos y Misas hasta
la undécima centuria, aunque resabiado todo por el mal gusto
y la ignorancia de esos siglos de hierro para la cultura.

El fondo primitivo de la liturgia mozirabe se hunde en la
noche impenetrable de los tiempos, pero en torno de ese fondo, .
a manera de fecundo nfcleo, los Padres visigodos, y especial-
mente los toledanos, fueron reuniendo formulas y més férmulas,
pudiéndose afirmar que casi todo cuanto leemos en nuestros
antiguos libros rituales es composicién de esos venerandos
Padres, o cuando menos lo que tienen de mejor desde el doble
punto de vista teolégico y literario, ya que escribiendo bien y
correctamente otros tratados no pudieron componer ciertos
Oficios y Misas que denuncian lastimosa decadencia literaria.

Dom Férotin llega a atribuir muchas cosas al siglo IV; Misas
como las dos de San Saturnino no pueden, segian P. Batiffol, ser
posteriores al siglo V, ya que Tolosa dejé de pertenecer desde
entonces al dilatado imperio visigodo.

Aurelio Clemente Prudencio (f 404), llamado con razén el
Virgilio eristiano, debe ser incluido en el ntmero de los compo-
sitores litirgicos. El cant6 los gloriosos certamenes de-los mar-
tires espaiioles de los primeros siglos «poeta digno de tales
tiempos y de tales hombres» (1).

Especialmente, en su poema llamado Perisiephanon, no hace
sino tejer vistosisimas coronas a Obispos como Fructuoso de
Tarragona, a Didconos como Vicente de Zaragoza, a virgenes
como Eulalia, a tiernos nifios como Servando y Germaén, Justo y

(1) Menéndez y Pelayo, Heterodoxos, edic. de 1917, t. Ill, pag. 18.

2
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Pastor, etc., ete. Los himnos de Prudencio son sin duda los méas
valiosos y realistas de todo el himnario mozarabe. Nada mds
dualee que la recitacion del himno de Completas al caer de la
tarde: Cultor Dei, memento.... Nada mas clisico que los himnos
de las Horas menores mozarabes: O Jesu Nazarene... . Y todos son
de Prudencio. Entre su poesia y la posterior, sobre todo la de
los tiempos mozirabes, media un abismo infranqueable.

Prudencio no debio escribir sus poesias con pretensiones de
que la Iglesia las adoptase como suyas, cantdndolas en sus
templos; pero eso no empece el que podamos considerarle como
un himnografo, como el mejor himnodgrafo de la liturgia hispana
y aun de la romana, a donde pasaron también no pocas estrofas
suyas, merecedoras de este honor por su altisima inspiracion
poética al par que religiosa.

Considerémosle, pues, como el primer liturgista hispano, ai
menos en cuanto al orden del tiempo.

Otros liturgistas, aunque de menor nota, menciona el trata-
do De Viris Illustribus, empezado por San Isidoro, continuado
por San Ildefonso y terminado por Félix, obispo toledano, su
inmediato sucesor.

Entre ellos descuella sin duda San Eugenio de Toledo (f 657).
San Eugenio entabld una correccion del Canto viciado pessimis
usibus. De ahi que el canto hispano se.llamari canto Euge-
niano. Distinguiése ademds como poeta ficil y fecundo, no hay
duda que compuso Oficios y Misas, o que introdujo alguna
modificacion en ellos, segn la frase de San Isidoro: Officiorum
omissos ordines curamque discrevit.

De Pedro, Obispo de Lérida (sig. V-VI), dice el mismo De
viris Nluslribus que compuso elegantes oraciones y Misas. San
Leandro parece haberse distinguido més bien como compositor
de melopeas litlrgicas y de oracicnes para el Salterio. Otro
renombrado compositor de letra y de melodia es Juan de Zara-
goza (t 631). Conancio de Palencia es (T 639) un comentarista del
Salterio, y ademas un buen melodo.

El mencionado Juan de Zaragoza fué liturgista de nota, si
bien ignoramos el paradero de sus obras litirgico-musicales de
quo nos habla San Ildefonso y de su ingenioso computo para
encontrar la Pascua (1). Al lado de Juan (} 631) puede muy bien

(1) De viris lllustribus, cap. V.

A ¢
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figurar en la lista de nuestros antiguos liturgistas su hermano
San Braulio, que le sucedid en la sede Cesaraugustana.

San Braulio (v 651), bidgrafo de San Millin de la Cogolla
(t 574), ademds de escribir la vida de uquella gran figura del
monacato hispano, para ser leida en la Misa, sostuvo abundante
correspondencia con las personas mis notables de su tiempo,
cartedndose lo mismo con el Rey Chindasvinto que con el Papa
Honorio I (Epist. 21), lo mismo con Isidoro metropolitano de
Sevilla que con Eugenio, Arzobispo de Toledo. Y cuenta Isidoro
Pacense en su Epitome, que la elocucncia de su epistola, fué
satis mirala en la misma corte papal (1).

Pero al liturgista, mas que nada, le interesa la .carta XIV de ‘
San Braulio, dirigida a Fruminiano, presbitero y abad, contes-
tando a una consulta que le hiciera. No tiene el santo’ Arzobispo
bastante pergamino para responder a sus dudas, membrana ne
nobis sufficiunt. Asi y todo responde cumplidamente a la duda

«de si en la Feria VI de Pascua (Viernes Santo), después de cad,a‘_'\' e

leceién se ha de responder Amén, o si ha de cantar Gloria como
de ordinario». E

Contesta Braulio que ni se hace tal en Zaragoza, ni en la
Iglesia de su sefior Isidoro prestantissime memorice, ni tampoco
en Toledo, ni en Gerona. En Roma se dice que no hay Oficio
alguno en ese dia, ni en la noche.

La otra consulta del mismo abad Fruminiano versa acerca .de
la vesticion del altar con los velos a ello destinados en la tarde
del Sabado Santo, en que la Iglesia suele adornarse al atardecer,
jam declinante in vesperam die, recibiendo con aparato a la Luz
verdadera que resucita de los infiernos, y cuyo simbolo es el
cirio pascual solemnemente bendito en aquella memorable Vigilia
pascual, que di6 origen a las demas Vigilias, ,

Es digna también de menecion la carta XXXVI de San Braulio,
respondiendo a otra de Eugenio III, de Toledo, que abrigaba
serias dudas acerca de la validez de ciertos sacramentos adminis-
trados por un falso sacerdote, con el que su antecesor Eugenio
hizo un simulacro de ordenacién, cediendo ante la presiton del
rey que se empefnaba en hacerlo ordenar, cuando la Iglesia le
juzgaba indigno.

() Nicolas Antonio, Biblioth. Vetus Hispana, I, 275.
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Procura San Braulio tranquilizar la turbada conciencia del
metropolitano de Toledo, resolviendo detenidamente el caso,
diciéndonos, entre otros intercsantes pormenores, que en su
tiempo, ni en Oriente, ni en toda Italia, se atrevian los presbiferos
a crismar, segin lo prescrito por los antiguos Céanones; mas
después se permitio también a los presbiteros administrar la cris-
macidn, aunque con crisma bendito por los Obispos, para que no
creyesen los sacerdotes que el confirmar era atribucidon propia
suya, siéndolo tan s6lo de los Obispos.

- Otras dos consultas del Arzobispo toledano versan sobre la
petulancia de ciertos didconos que se entrometian a confirmar, y
de algunos sacerdotes quienes pretendian consagrar el crisma
con que confirmaban a los recién bautizados, intrusién merece-
dora de la vindicta candnica.

Parece que no iban tan descaminadas las respuestas; y, sin
embargo, San Braulio escribe al fin en su humildad, que como a
torpe alfarero le ha sucedido que, empedindose en sacar una
hermosa anfora, le ha salido una vulgar tinaja (1).

San Julidn.—Pero quien merece especial mencién es San Ju-,
lidn de Toledo (} 690), reputado liturgista y musico, autor de
himnos y de oraciones y corrector de otras que andaban vicia-
das, segin el testimonio de Félix (f 700) en su Vita sancli Ju-
liani (2). Es, en este sentido, otro reformador como San Grego-
rio en Roma, como San Eugenio en Toledo.

El antifonario de Ledn (fol. 116 v.°) atribQyele la adicidon de
las Preces Domine misericordiarum, obliviscere peccata nostya en
las visperas de los domingos de Cuaresma, las mismas que pue-
den todavia verse en el Breviario mozirabe impreso, aunque, sin
duda por ser tan largas, se reparten entre los primeros cinco
domingos. Precioso dato que nos permite, ademaés, asegurar sin
temores que las [reces existian ya en la época visigoda, aun
cuando W. Meyer haya escrito que género literario tan especial
no pudo aparecer antes del siglo X, siendo, segin él, imitacion
de la Prosa o Secuencia que empezd a usarse en Alemania y en
las Galias hacia el milenario. Mas la ribrica del antifonario leo-
nés desmiente al erudito aleman, probando palmariamente cémo

(1) Florez, Esp. sag., t. XXX.
(2) P. L. Migne, t. XCV1, col. 448-450.
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las Preces existian por lo menos a fines del siglo VII y aun
antes (1).

Atribuyen también a San Juliin de Toledo los Obispos adop-
cionistas una oracion de cierta Misa de difuntos, si es que no
la Misa entera, como luego veremos (2).

San Julidn fud, sin duda, el que mas contribuyd a la forma-
cion del Sacramentario y Breviario. No sabriamos precisar las
atribuciones do determinadas piezas. Una de las Misas compues-
tas por aquel insigne Padre toledano fué la Misa Colidiana, adju--
dicindosela a principios dol siglo IX al Abad Sansén de Cordoba.
en su celebrado dpologéticus. Prueba en su capitulo XIII cémo -
Cristo no fué incluido en sola la parte que se dice corazdn, adu-.
ciendo para ello algunos ejemplos. Luego, en abono de su tesis,
invoca un texto de San Julidn, una frase hérmosisima, de sabor
moderno, que nos dice cuiles sean algunos de los efectos obra~
dos por la Eucaristia en aquel que la recibe:

“Quod sequens venerabilis Doctor Julianus in Missa Quotidiana dicit:
Accepturi, fratres carissimi, intra mortalia viscera caleste Sacrificium, et intra
cubiculum humani pectoris hospitem Deum, mundemus corda nostra ab omni
labe facinorum.,

San Julian de Toledo, como ys sabemos, escribié Librum Mis-
sarum de toto anni circulo; segin esta cita, bien podemos pensar
que las Misas Dominicales son en gran parte composicién del -
mismo santo Doctor, ya que la oracién citada por el Abad Sansén
pertenece precisamente al Domingo VIII de Quotidiano, como
~puede verse en el Liber Moz. Sacramentorum, col. 626.

Luego volvera Sans6n a citar la misma Misa, tomando de la
Ilacion otro argumento en abono de su tesis.

Aunque los Espiritus Angélicos sean circunseritos, Dios no
lo es, antes esti presente en todas las cosas y en las criaturas
todas.

“Quod etiam iis verbis sanctus Julianus in_Missa Quotidiana nobis insinuat,
cum dicit: Dignum et justum est nos tibi gratias agere, omnipotens Deus: cujus:
Divinitatis inmensitas sic ineffabiliter circumplectitur omnia, ut in singulis crea-
turis maneat tota, et in omnibus habitet universa. Non minoratur in minimis,

non augetur in magnis, qui nec augetur nec minuitur in ullo; et tamen dona
auget et minuit potenti imperio.,

(1) Ueber die rythmischen Preces der mogarabischen Liturgie en los Nach-"
richten der K. Gesell-schaften zu Gélingen, Phil. hist. Klasse, 1913 p. 177-222
(2) Ci. Liber Moz. Sacramentorum de Férotin, p, XVI.
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" Estas citas nos prueban el gran predicamento en que estaba
San Julidn, y cémo sabian esgrimir en teologia el argumento
litGrgico, y e6mo la liturgia que dominaba en la bética era la
liturgia toledana.

Y con San Julién se cierra el dureo periodo de la liturgia his-
pana, inaugurado con el IV Concilio de Toledo, quedando ya casi
enteramente constituida con el fondo primitivo, tal vez méis rico
de lo que pudiéramos pensar, y sobre todo, con la copiosisima
aportacion de los Padres Toledanos, cuyas son casi todas las ora-
ciones del misal, del breviario y del ritual mozirabe, o por lo
menos las mejores, ya que no cabe pensar se escribieran en plena
época visigoda algunas composiciones litdrgicas tan decadentes
en latinidad y pobres en inspiracién y doctrina, cuando lo demés
qué nos queda de esos mismos Padres, ostenta un estilo correcto
gi no castizo y elegante; distinguiéndose entre todos como poeta
facil e inspirado el gran San Eugenio. :

Existe un documento de valor inestimable para fijar la pater-
nidad de varias piezas mozirabes y vislumbrar la de otras. Es la
carta colectiva que los Obispos adopcionistas escribieron en 792
0 793 a los de las Galias aquitania y Austria, carta que nadie supo
explotar hasta Dom De Bruyne (1), ni siquiera Don Férotin, sin
embargo, de estar publicada ya en 1777 por Froben, y reimpresa
por Migne (P. L. t. CI, col. 1321 y sig) y Menéndez Pelayo en
Hist. de los Heterodoxos esp. 1. I, apend. De ella existe en Madrid
una copia hecha por el P. Burriel sobre un manuscrito toledano.

Los Obispos adopcionistas se cobijan contra la tormenta que
so les echa encima, bajo la protectora sombra de tres grandes
Arzobispos de Toledo, atribuyéndoles las ideas cristoldgicas que
ellos defienden, aduciendo expresiones que ellos mismos, con ser
tan sabios y tan probos, estamparon en el Sacramentario. Dicen
dal principio:

1. «Item praedecessores nostri Eugenius, Hildefonsus, Iuhanus
Toletano Sedis antistites, in suis dogmatibus ita dixerunt: In mis-
sam in Cena Domini: Qui per adoptivi hominis passionem, dum

(1) Revue Bénédictine, 1913, pég. 422 y sigs.
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suo non indulgit corpori, nostro demum, id est, iterum non
pepercit, ,

2. et alibi: Qui pietati tue, per adoptm hominis passionen,
quasi quasdan in presentis populi adquisitione manubias, quum
non exibuerit e celo, exibuerit e triumpho; et quum non abuerit
divinitas inmutabilis pugnam, abuerit fragilitas assumpta vie-
toriam.

3. et in missam de Ascensione Domini: Odie Salbator noster,
post adobtionem carnis, sedem repetit Deitatis,

4. item in missan defunctorum: Quos fecisti adobtioni parti-
cipes, iubeas hereditati tue esse consortes.»

Pero todavia amontonan mis textos, precisando mas su pater-
nidad, cuando escriben

«Credimus...

1. Secundum Eugenium, qui dicit: Qui per adoptivi homnus
passionem, dui suo non mdulglt corpori, nostro demum, id est,
iterum, non pepercit,

2. secundum Hildefonsum, qui dicit: Odie, per adobtionem
carnis, sedem repetit Deitatis,

3. secundum Iulianum, qui dicit: Quos fecisti adobtioni parti-
cipes, iubeas hereditati tue esse consortes» (1).

Hasta aqui el curioso e importante documento refutado por
Alcuino en sus Adwersus Felicen libri VII, en donde refuta, o0 mas
bien explica rectamente las citas auténticas de los Obispos adop-
cionistas, auténticas y exactas a pesar de que Dom Férotin y Me-
néndez Pelayo sospecharon en ellos y en Elipando malignidad
herética, que desfigura los textos, doblegdndolos a las propias
conveniencias.

De las cuatro citas que adujeron al principio en abono de su
error, s0lo a tres se asigna autor propio, quedando huérfana la
segunda, procedente de la Misa del Jueves después de Pascua.
La critica interna puede resolver algo acerca de su autor, y ya
Dom De Bruyne no duda en atribuirla a San Ifugenio, creyendo
ser argumento suficiente el no hallarse en esas dos Misas la
expresion per adoblivi hominis passionem (2).

El obstinado Elipando recorre mas tarde el Sacramentario
visigodo, creyendo encontrar nuevos textos de «los Santos y

(1) P.L.Migne, t. 101. 226.
(2) hRevue Bénédictine, loc. cit., pag. 423
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venerables Padres Toledanos» favorables a sus desvarios adop-
cionistas. Son siete las citas litirgicas que presenta ante Alcuino
en su célebre carta ad Albinum, empezando asi su enumeracion:

«Iterum testimonia Sanctorum Patrum venerabilium Toleto
deservientium in missarum oraculis edita sic dicunt.»

Y aqui aduce la frase de antes de la Misa del Jueves Santo,
mas una del martes de Pascua, dos del jueves, otra de la Misa de
la Ascension citada ya antes por los Obispos en su carta, otra del
Oficio de San Esperato, luego la de Misa de difuntos citada
también y, finalmente, una que atribuye a San Isidoro y estd
en la Benedictio lucerne del Sibado Santo, atribuida al mismo
por el Antifonario de Ledn en su cita marginal. Escribe sobre
esto Elipando: «Item ipsi canimus in Vigilia Pascha, beato Isidoro
dicente: Induit carnem, sed non exuit maiestatem; nostram subs-
tantiam expetens, sed propriam non relinquens» (1).

Por lo visto Elipando atribuye también esos textos—y tal vez
toda la Misa de donde salen—a santos Obispos toledanos, menos
el de San Isidoro de Sevilla.

*
¥ %

LOS ANTIGUOS CONCILIOS ESPANOLES
por su orden cronolégico. (2)

Concilio de Elvira o de Iliberis (afio 300 %).
Concilio I de Zaragoza (afio 380 ?).
Concilio I de Toledo (afio 400).
Concilio de Tarragona (afio 516).
Concilio de Gerona (afio 517).
Concilio II de Toledo (afio 527 o 531).
Concilio I de Barcelona (afio 540).
Concilio de Lérida (afio 546).
Concilio de Valencia (afio 546).
Concilio I de Braga (afio 563).
Concilio II de Braga (afio 572).

(1) Epist. Karolini aevi. II, pdg. 305, y Florez, Esp. S,, t. V, péag. 568.
(2) Véanse Jas fuentes de estos Concilios en el Diction. d’archéol chrét. et
liturgie, art. ESPAGNE, col. 519.

oA
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Concilio IIT de Toledo (afio 589).
Coneilio de Narbona (afio 589).

Concilio I de Sevilla (aiio 590).

Concilio II de Zaragoza (afio 592).
Concilio provincial de Toledo (afio 597).
Concilio de Huesca (aito 598).

Concilio II de Barcelona (afio 599).
Concilio provincial de Toledo (afio 610).
Concilio de Egara, en Catalufia (afio 614).
Concilio II de Sevilla (aiio 619).
Concrnio IV pE ToLEDO (afio 633)..
Concilio V de Toledo (aiio 636).
Concilio VI de Toledo (afio 638).
Coneilio VII de Toledo (afio 646).
Concilio VIII de Toledo (afio 653).

” Concilio IX de Toledo (ano 655).
Concilio X de Toledo (afio 656).
Concilio de Mérida (afio 666).

Concilio XI de Toledo (aiio 675).
Concilio III de Braga (aiio 675).
Concilio XII de Toledo (afio 681).
Concilio XIII de Toledo (afio 683).
Concilio XIV de Toledo (afio 684).
Concilio XV de Toledo (afio 684).
Concilio 1II de Zaragoza (afio 691).
Concilio XVI de Toledo (afio 693).
Concilio XVII de Toledo (afio 694).
Concilio de Coérdoba (afio 839).

CAPITULO III

Los Concilios espafioles y la liturgia (1).

Tenemos en los Cinones conciliares una de las fuentes méas
ricas y auténticas para la historia de la liturgia. Por eso, permita-

(1) Cf. Coleccion de Canones de la Iglesic Espafiola, por Juan Tejada, t. 1L,
Madrid, 1850; o bien Aguirre. O. S. B. Collectio. Conciliorum (Romce, 1693).



